Original scientific paper

Mircea Eliade
LSAMANIZMUS” A ROMANOKNAL?

Bandinus és az incantatores

Gyorffy Istvin magyar folklorista alkalmasint az elsd, aki felhivta a figyel-
met a moldvaiak magikus szertartisainak ,,simdnkodé” jellegére.! Féként a hit~
térité Bandini (Bandinus) XVII. szdzad derekin Gsszegyjtott adataira timasz-
kodott. A cikk megjelenése Sta Bandinus irisa a szé valédi értelmében vett
forriasa a ,moldvai samanizmust” érintd vitaknak.?

Marcus Bandinus minorita szerezetes Marcianopolis, Alsé6 Moesia, Durus-
tor és a fekete-tengeri Tomis érseke, a katolikus egyhdz moldvai adminisztra-
tora volt. Moldva egyhiztartomédnydban, 1644-t5] 1650-1g tartézkodott. X. In-
ce pipa szdmadra igen hosszu jelentést irt, melynek cime: Moldva tartomanya-
nak lelki joghatésagunk ald rendelt sszes romai katolikus szertartasi egybazai-
nak dltalinos meglatogatasardl sz6lo jelentés.” A litogatisrdl sz616 jelentést
1648-ban kezdte irni Bikéban, de a kézirat csak 1895-ben jelent meg V. A.
Ureche jévoltibél.?

A De incantationibus cimi fejezetében Bandinus azt illitja, hogy az incanta-

* Marcus Bandinus atya Jelentésének V. A. Ureche szbvegkdzlése elSte két kéziratos
viltozatird] volt tudomdsa a magyar tudominyos életnek. Egyiknek szdvegébdl bé ki-
vonatokat tett kézzé Gegd Elek magyar akadémiai tag A moldvai magyar telepekrél
c. mivében (Buda, 1838.). A kozzétett részletekrsl é%énk vita folyt a kor roman és
magyar sajtjiban. (A Jelentés elSkerilésének, recepcidjanak és kiadastdrténetének
Osszefoglalisa: Domokos Pal Péter: A moldvai magyarsag, Kolozsvar, 1941.> 411-416.)
Mivel az emlegetett két kéziratnak nyoma veszett vagy lappanganak valahol, a teljes
Jelentés magyar forditisit Domokos Pil Péter készitette el V. A. Ureche Codex Bandi-
nus-nak elnevezett forriskiadvanyibdl (Bukarest, 1895). A teljes magyar Codex Ban-
dinus elészér 1940-ben jelent meg Kolozsvirott, késébb A moldvai magyarsig c. mi-
vében tjra kozzétette a fordité (Codex Bandinus. In: A moldvai magyarsig, Kolozs-
vdr, 1941.° 416-518.) Magunk is ezt a kiadist hasznaltuk, amikor Mircea Eliade részle-
teket idézett vagy foglalt 8ssze tanulminyanak elsé és masodik részében a Codex Ban-
dinusbél. Az idgé);ett részleteket Domokos Pél Péter forditasabol vettiik at, a nem sz6
szerinti atvételeknél is erre a forditasra tdimaszkodtunk. A De incantationibus c. fejezet
teljes magyar forditasa: A vardzslatokrél, op. cit. 516. A pestis elleni védekezéssel kap-
csolatos szertartisok leirasa: op. cit. 442-443. — A Szerkesztd jegyzete.
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tores és az incantatrices Moldviban ugyanolyan becsben illnak, mint Itilidban
a Doctore subtilissimi et sanctissimi. A varazslis és kuruzslds mesterségét izni
és tanulni mindenkinek szabad és megtiszteld. ,Oh — kialt fel Bandinus — meny-
nyi szivbél fakadé séhajt és fohdszt bocsitottam én Istenhez! Mennyi alkal-
mam volt nekem a tiirelem gyakorldsira...” Es elmeséli Bandinus, hogy mi-
ként volt részese az incantatores fortelmes litvinyanak, amely minden tekin-
tetben ahhoz hasonlithatd, amit a régiek a vatesrdl meséltek. Litta az incanta-
torest elsipadni, reszketni keziiket és labukat, majd egész testiiket; ltta, amint
megtintorodnak, végiil f6ldhéz vigjak magukat, keziiket és libukat szétvetve
»Eletteleniil” fekszenek holtak gyanint, egy 6rin, sét néha hirom vagy négy
6ran i 1s.

»Végre magukhoz térve, borzaszt6 litvinyt nyujtanak a szemléléknek: elé-
sz0r is reszketd tagokkal lassan felemelkednek, azutin, mintha pokoli szelle-
mek szillottik volna meg, minden tagjukat és porcikijukat tgy kinyujjik,
hogy az ember azt hiszi egy csontocska sem marad a maga iziiletében és forgé-
jaban. Utoljira, mintha dlombdl serkentek volna fel, dlmaikat j6vends gyanint
adjik el6. Ha valaki betegségbe esik vagy valamely tirgyat elveszit, a varazs-
lékhoz folyamodik. Ha valaki azt tapasztalja, hogy baritjanak vagy jéakaré-
janak lelke elfordul tSle, az elfordult lelket varizslisokkal igyekszik maginak
megnyerni. Ha pedig haragosuk van, legjobb eszkdznek a bosszira a varizs-
last tarydk. A kilonbozd varazslok, kuruzslék, joslok és szemfényvesztok
ténykedéseit egy kotetbe nem is lehet belefoglalni.”

(Quo in pretio sunt in Italia Doctores subtilissimi simul et sanctissimi, eo-
dem fere his Incantatores et Incantatrices. Exercere et discere incantationis et
maleficiorum artem omnibus liberum et honorificum. O quantos ego animi
gemitus et suspiria ad Deum fudi? quantas habui patientiae exercendae occasio-
nes, dum audirem, et non semel viderem abominanda exerceri maleficia. Quod
de antiquis Vatibus fabulam narrat antiquitas, his in partibus domestica cog-
noscit experientia. Dum enim futura praesagire Incantatores volunt, certo sibi
sumpto loci spatio, mussitationibus capitis intorsione, oculorum revolutione, oris
obliquitate, frontis ac genarum corrugatione, vultus mutatione, manuum ac
pedum agitatione, totiusque corporis trepidatione aliquantisper pedibus sis-
tunt, deinde terrae se allidunt, expansis manibus pedibusque divaricatis, mor-
tuis similiores, spatio unius horae, non numquam trium aut quatuor, quasi
exanimes manent. Tandem ad se redeuntes horrendum videntibus faciunt spec-
taculum, nam in primis tremulis artubus paulatim se erigunt, deinde quasi
furiis infernalibus exagitali, sic omnia membra et articulos membrorum exe-
runt, ut nulium ossiculum in suo articulo ac junctura manere credatur. Postre-
mo velut & somno evigilantes, sua somnia, tanquam oracula pandunt. Si quis in
morbum incidat, aut rem aliquam amittat, recursus ad Incantatores. Si quis
amici aut benevoli aversum animum experitur, maleficiis aversum animum sibi
conciliare nititur. Si quem verd offensum sibi habet, maleficiis se vindicare et
ulcisci optimum medium putat. In his autem et similibus omnibus, diversissimi
Incantatorum, Maleficorum, Divinatorum, Praestigiatorum actiones, vix uno
comprehendi volumine possint.)*

Csak sajnilhatjuk, hogy Bandinus nem irta meg ezt a kétetet, oly mértékben
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értékesek adatai még akkor is, ha a moldvai incantatores leirisinil 6ntudatlanul
is az antik vatesre vonatkoz6 irodalmi kozhelyeket hasznélja. Tanisigtételé-
nek etnolégiai jelentésége mindenekelStt az incantatores extzisinak leirisi-
ban, valamint annak a hossza (egyt6l négy Oraig tartd) 1dének a leirisiban van,
amely alatt a ,,biibdjosok” minden életjel nélkiil, mortuis similiores fekszenek.
Nyilvanval6, hogy almaik ,jéslatértékét” az onkiviller extatikus jellege ha-
tirozta meg. Az egyes almok alkalmasint a vardzslé lelki utazésait irtdk le, mi-
alatt teste a holtakéhoz hasonléan nyugodott.

Az extazisnak ezt a formijat ,,samanisztikusnak” lehet tekinteni; a sz6 szo-
ros értelmében ez jellemzi a samanizmust Szibéridban, K&ézép-Azsidban és
masutt is. Altaliban mindeniitt, ahol a samanizmus eléfordul, a simén az exta-
zist azért idézi el6, hogy felemelkedjen az égbe és az istenekkel talilkozzon;
hogy felkutassa a beteg elkéborolt lelkét; hogy a démonok iltal a pokolban
fogva tartott lelkeket visszavezesse a testbe; s végil azért is, hogy az el-
hunytat atvezesse a holtak viligiba. A samanizmusnak ezenkiviil egész sor sa-
jatos jellemzdje van, amelyek koziil a legfontosabbak: a ,beavatisi betegség”
iltal megnyilvanulé adottsag; a felavatds, amely a test feldarabolasat, majd a
szervek és a belsé részek megutjulisat, a ritudlis halilt és az utidna ké-
vetkezd feltimadast jelenti; a szertartisos 6lt6zék és a jellegzetes simanhang-
szer (dltaldban dob); az allattd valé atviltozas képessége és az allatokban valé
viaskodds més varazslékkal; a mitikus Faval fenntartott kapcsolat, stb.®

Mirpedig a samanizmus emlitett jellegzetességei kdziil egyik sem forul els a
romdn vidékeken ismert ,varazsléknal” és ,kuruzsléknal”. S6t mi tobb, az az ex-
tatikus dnkiviileti dllapot, amelyrdl Bandinus beszél, nem fordul elé sehol masutt
Romanidban. Ez arra enged kovetkeztetni, hogy az incantatores, akikkel Bandi-
nus Moldvéban talilkozott, nem romanok, hanem csingdk, (a moldvai Karpatok
magyar lakossiga). Ugyanerre a kovetkeztetésre jutott Didszegi Vilmos, a magyar
samanizmus szakértGje is.® Di6szegi Vilmos ezenkiviil taldléan ismertette a szer-
kezeti kiilonbséget a magyar taltos és a szomszéd népek kiilonb6z6 vardzslé tipu-
sai, elsGsorban a roman solomonar, a lengyel planetnik és a szerbeknél és a horva-
tokndl ismert grabancijas kozott. Csak a taltos ismeri a ,beavatisi betegséget”,”
jegyzi meg Didszegi Vilmos, azaz a ,hosszi dlmot”, (egyfajta rituilis haldle),
a test samanisztikus jellegd ,feldaraboldsit”,® csak a tdltos esik 4t avatisi szer-
tartdson, neki van sajitos 61t6zéke és dobja, csak 6 esik énkiviileti llapotba.’ Min-
dezek a sajitos samanisztikus elemek, miként arra kényviinkben is utaltunk, s a
szerzd is hangsilyozza, megvannak az dsszes térok, finnugor és szibériai népnél.
Mindebbdl Didszegi Vilmos arra kovetkeztet, hogy a samanizmus az &si
magyar miiveltség alapvetd Ssvallisi jellegzetessége. A magyarok Azsiabdl
hoztik magukkal a samanizmust azokra a teriiletekre, ahol ma élnek."

A pestis elleni védekezés szertartdsai
Bandinus egyes pestis elleni védekez szertartasokrdl is tuddsit, amelyeknek
dllitdsa szerint maga volt szemtanija 1646 novemberében Lukicsfalva kérnyé-

kén. Az erdélyi hatir mentén minden ttkeresztezédésnél priapost illitottak.
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Tolgyfa torzsébdl emberformara kifaragtak, libakkal, kezekkel és dbrazattal.
A szobor jobb kezében kifeszitett kézijat tart két nyillal, bal kezében pedig
timadésra kész dardit. ,A tudatlan és babonira nevelt (romén) nép” — ahogy
Bandinus irja — azt hitte, hogy ilyen fortélyokkal el tudja riasztani a pestist
és meg tudja akadilyozni behatoldsit Moldviba."

Ebben a formiban ezt a szertartist a romédnoknédl mir nem jegyezték fel. Ni-
luk a pestis elleni védekezés leggyakrabban sz6vésbél és parasztingnek (sie) a
falu szélére valé kihelyezésébsl all.'? Ez a paraszting jellegzetes szertartds
soran késziil: 24 érindl rovidebb 1d6 alate kell megsz6ni és megvarrni, {6ként
éjnek idején, a szertartasban kilenc vagy hét 6zvegyasszonynak vagy hajadon-
nak kell részt vennie. Teutsch leirdsa szerint Fogaras jirasban hét asszony, va-
lamennyinek Miria a neve, egyiitt sz6 meg egy inget, aztin rahizzik egy kb.
egy méter magas szalmaval bélelt ,bibura”, majd ezt a ,bébut” kiakasztjik
vagy hozzikotik egy fihoz a falu szélén.”® Aurel Candrea a Szeben jarisi
Springben szerzett személyes értesiilésérél szimol be: reggelenként két asz-
szony kiviszi a falu szélére a ,pestisinget” (zia Ciumet), kalapot helyeznek f6-
1éje és rierdsitik egy ridra. Az ing rovid idén belil eltinik: az adatkoz16 nem
kételkedett abban, hogy a pestis vitte el.'" Rasinari kdzségben tgy hiszik,
hogy a pestis a falu szélén oszlopra kiakasztott ing (ia) lattin visszafordul.”

A ,pestising” apotropeikus értéke szertartisos elkészitésébdl és antropo-
morf jellegli ijesztd alakjibdl kovetkezik. A tolgyfa t6zsébdl faragott priapos
azonban, amelyrdl Bandinus ir, mir nem bizonyithaté a rominoknil. Ezzel
szemben viszont hasonlé szertartast figyelhetiink meg a Jenyiszej mellékének
népeinél. Anuhin arrdl szamol be, hogy jirvinyok idején a Jenyiszej menti
népek az ttkeresztez6déseken ,simanbotokat” illitanak fel, tovibba az ildo-
zatok sirjira 0,5 — 1,5 méter hosszi, emberi alakra formalt rudat helyeznek.'®
Mint majd latni fogjuk, nem ez az egyetlen analdgia a Bandinus éltal kozole
megfigyelések, valamint a finnugor és a szibériai szertartisok kozott.

Tovibbra is a pestis elleni védekezés kapcsin Bandinus arrdl szimol be, amit
»szavahihetd emberektS]” hallott: tiz fiatal liny s6tét éjjel nagy ugrindozis
és tincolas kozott, meztelenil tdbb rendben kérilszaladgalja a kdzséget és ke-
ziikben égé palcakat 16bdlnak. Ezekkel szemben megy tiz szintén meztelen
legény fénylé dirdikkal felszerelve és egymaist kolcsonosen tdvozlik. A pél-
cdkat és a dirddkat dsszeveregetik. Bandinus elmagyarizza, hogy a romanok
hite szerint a pestis nem nyul meztelen emberhez: elszégyelli magit és nem
nytl a fiatalokhoz. Végil Bandinus még egy, de masfajta szertartist 1s leir:
éjjel tiz meztelen legény 6krot befogva egy ekével bardzdit von a falu kéril.
Ezeket ugyanannyi fiatal liny hajtja ének és kacagis kézben. Az emberek
pedig kardkkal felfegyverkezve a barizda mellé illnak, Erdély felé fordulva,
harcra készen a pestis ellen.”

Bandinus hatdrozottan illitja, hogy nem a magyarokrél, hanem ,romin
nemzetiségiekrSl” van sz6. Ezzel szemben viszont csak nagyon bizonytalan
adatok illnak rendelkezésiinkre arrél, hogy ez a szertartis a romanoknil
is el6fordulna. Aurel Candrea egyetlen példat emlit (Dol) jaris) a falu korilke-
ritésérdl, de ritudlis meztelenség nélkil: mialatt a pestis dithong, két fekete 6k-
rot keresnek, amelyeket egy marha ellett, szombati napon szekérbe fogjak Sket
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és koriiljarjak vele a falut.' Egy Bihar jarasban feljegyzett pestis elleni réol-
vasas fekete férfirdl, fekete, kibontott haju lanyrdl szdl, aki két fekete 6kor-
rel, és egy fekete ekével — az egész falu kiséretében — ,fekete barizdit” von,
mialatt két riaolvasist végzd személy énekel, igy igyekezvén megakadilyozni
a pestis behatolédsit a faluba."

Mint lithat6, semmiféle utalis nincs a ritudlis meztelenségre, amelyet Bandi-
nus hangstlyoz. Ezzel szemben a falu kéril meztelen ifjak és fiatal linyok
iltal vont barizda jellegzetes szertartas a szlavsigndl és a finnugor népeknél.
Aurel Candrea mar emlitett néhany példit. Szerbiaban tizenkét ifja és tizenkét
leany levetkézik éjfélkor, eke elé fogjak Gket, és csendben hétszer barizdit
vonnak a falu kériil.® A bolgiroknal két ikertestvér tdbb barazdit von egy ekével,
amelyet két kovics ikertestvér kovicsolt és amelyet két 6kor (ikrek) hiz.?
Amikor 1871-ben kolera iitdtte fel a fejét Moszkva kérnyékén, ,tizenkét szliz-
linyt az éj kdzepén eke elé fogtak, és barizdart szantottak a falu koril.”? Ez a
szokis eléggé elterjedt volt Oroszorszigban, jollehet az asszonyok és linyok
ritudlis meztelensége esetenként mérsékeltebb format 6ltote: hosszu inget vi-
seltek 6v nélkiil; kibontottdk hajukat stb. Ilyen esetekben a szertartis titkos
volt, s kizdr6lag ndk vehettek részt benne: ha férfi talalta szemben magit az
éjszakai menettel, annak a veszélynek tette ki magat, hogy Osszeverjék, sGt
megoljék és helyben eltemessék. Az a hit jirta, hogy jelenléte hatdlytalanitja
a szertartas erejét vagy személyesen 6 maga a jirviny megtestesitSje.?

Mis, szlivok lakta vidékeken a szertartist ndk, ndk és legények egyiittesen
végzik, de mindig mezteleniil.?* Egyes vidékeken fiatal ikertestvérek hizzik az
ekét (példaul Poznan, Krakkd, és Belorusszia teriiletén stb.).” Ez a szertartas
a sziszorszagi vendeknél (szorbok?) is ismert: ha pestis dihong, meztelen
férfiak, éjjel, csendben haromszor megkeriilik a falut.? Mannhardt mar besza-
molt arrél a szertartisrol, amelynek sorin a mordvinoknal eke elé fogott ifjak,
egy szlizliny vezetésével, megkerilik a falut.” A szertartds mis finnugor
népeknél is bizonyithat6.”® Miként Evel Gasparini gazdag adatgyiijtése bizo-
nyitja, az asszonyok és linyok eke elé fogisa, rituidlis szertartisok keretein
kiviil is, eléggé jol ismert szokds volt a szlivoknal ugyanigy, mint egyes kelet:
finnugor népeknél (példaul a permi népeknél).”

Elképzelhets, hogy a pestis elleni védekezés szertartdsit ugyanigy, ahogy a
szldvoknal és a keleti finnugor népeknél megfigyelték, gyakorolhattik Mold-
vinak azokon a vidékein is, amelyeket Bandinus megldtogatott. Mégis sokkal
valésziniibb, akircsak az incentatores esetében, hogy a megfigyelések nem
a romanokra, hanem a csingdkra vonatkoznak.

A ,Rozdlidk réviilése”

A samanizmussal idénként 6sszehasonlitottik a ,Rozilidk révilését”, egy-
fajta paraextatikus énkiviileti dllapotot, amelybe a Timok kérnyéki asszonyok
ijulnak piinkésd hirom napjan. A szertartist 1890 tdjin figyelte meg egy Riz-
nié nevi szerb tanité és irta le Friedrich Krauss Am Urquell cimi folyéirata-
ban. 1938-ban és 1939-ben G. A. Kippers szemtanija volt a ,Rozilidk ré-
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viilésének” ugyanabban a Duboka nevi faluban,® s meglepddve tapasztalta,
hogy ugyanarra a szertartisra lelt rd djra, amelyet Riznié fél évszizaddal
korédbban mir leirt. Méisfeldl Tihomir Dordevié szerb szerzé 1902-ben ellato-
gatott a Timok vidékére, s atijegyzeteit Kroz nase Rumune (A mi romanjaink
kozot) cimen adta ki. Romanra C. Constance forditotta le és adta ki 1943-
ban.’! Pordevié monogrifidja szimunkra elérhetetlen volt, de a ,,Rozalidk ré-
viilésére” vonatkozé részleteket rominbél Octavian Buhociu leforditotta fran-
cidra.’? Ezek azok a részletek, amelyeket Kiippers megfigyeléseivel kiegészit-
ve hasznilunk fel.

Tihomir Djordjevi¢ nem pilinkdsd hetében jart ezen a vidéken, tehait a szer-
tartdsokon nem vett részt, de azt illitja, hogy gondosan feljegyezte, amit a szem-
tanik elmondtak. A ,Rozélidk réviilésének” azt a jelenséget nevezik, amikor
pinkésd hirom napjin Duboka falu asszonyai hipnotikus dlomba julnak.
Ebbél az dlombél a ,cserebogir” dala ébreszti fel Sket. Piinkésd vasirnapjin
az asszonyok délutin hirom 6ra koril kezdik eszméletiiket vesziteni, a
misodik napon dél koriil, az utcan a kdvetkezd napon reggel kilenc 6ra koriil,
s igy folytatjik az éjszaka beilltaig. Azt allitjik, hogy ez kisgyerekekkel és id6s
asszonyokkal is megesik.

Miel6tt eszméletét vesztené, a né reszket, lefekszik a féldre, razkédni kezd
és kezeivel mindenfelé csapkod. Ekkor érkeznek a ,cserebogarak”. Két férfi
kozeledik hozza, valamint hirom nd, akiket (,cserebogir”-) ,kirdlynéknek”
neveznek. A ,cserebogir-kirdlyok” keziikben csupasz gorbe kardot tartanak,
és tincra perdiilnek: egyesek tincolnak, a ,cserebogarak” hangszeriikén jat-
szanak. Az eszméletét vesztett nd koriil tancolnak és énekelnek:

hopp, hopp, hopp, igy, igy, igy

és még egyszer igy.

Egész id6 alatt, tehat koriilbeliil 6t percig, a dudds a hangszerén jitszik. Az-
utdn a tinc vezetSje a hénaaljinal fogva felemeli a ndt, a kezében tartva tgazol
vele a patakon, kbézben hiromszor megill és hiromszor elénekli ugyanazt a
versszakot, mint kezdetben. Amig a tdbbiek tincolnak, a tinc vezetdje vizet
vesz a patakbdl, a szdjiba vesz egy kevés palinkit és fokhagymat, dsszerigja
és rakopi a beteg szdjira és arcira. Mig a tinc tart, a tincvezetd keresztet vet
a beteg feje felett. Utdna egy kés hegyén kevés vizet ad neki két izben, majd
megmosdatja és feliilteti azon a helyen, ahol dsszeesett. A né egyediil felkel és
tancra perdil, mintha mi sem tdrtént volna.”®

G. A. Kiippers hasonlé leirdst ad, j6llehet nem emliti a ncserebogarakat”:

»Uberall, wo die Rosalien vom Geist befallen werden, reden sie in Zungen. Die
Menge lauscht andichtig ihre Ausserungen, da der Glaube allgemein ist, dass
die Rosalien in die Zukunft schauen konnen. Thre Ausserungen sind bald ein
Schreien, bald Stammeln und Winseln, bald Hauchen. Nach einer Zeit konvul-
sivischen Ringens befillt sie eine Lihmung, die dann wieder durch Abwehr
und Kraftausbriiche unterbrochen ist.

Nachdem die vom Rosalienschlaf Befallenen niedergebrochen sind, sammelt
sich um sie eine Gruppe von Ténzern und Tinzerinnen. In dieser Gruppe ist
offenbar der alte Erléserchor zu sehen. Unter Anfiirung eines stattlichen Man-
nes, der in der Hand ein Messer hilt und dazu Kriuter mancherlei Art, Wermut,
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Knoblauch, Kamille, schliesst die Gruppe zur Kette. Die Kette beginnt um
die Schlafende zu tanzen, nachdem der Anfithrer mit dem kriutergeschmiick-
ten Messer ein Kreuz iiber die Schlafende zeichnete. Auch setzt der Anfithrer
seinen Fuss auf den Leib der Schlafenden, bzw. er stdsst mit seiner Fusspitze
an ihre Fussohle. Dreimal bewegt sich der Erweckerchor im Uhrzeigersinn um
die Befallene; dann wird die Richtung des Tanzes gedndert. Ich konnte die fei-
neren Einzelheiten gerade dieser streng zeremoniellen Tinze nicht genauer
beobachten.”**

A szerzS néhiny szuggesztiv fényképet is kozdl: lithaté rajtuk, amint egy
~Rozilia” dsszeesik (Kippers ,alvajirénak” vagy ,alvénak” nevezi); ahogy
a folyd mellé viszik a ,,Rozdlidkat” s vizzel locsoljik Gket; ahogy egy zenész
furulyizva segiti Sket eszméletre térni stb. O. Buhociu még egy példat idéz
Djordjevié leirdsabdl, amelyben hasonlé esetekrdl szimol be méds roman fal-
vakban is a Timok kérnyékén és Krajiniban. ,Romanok mesélték, hogy egyes
vidékeken olyan férfiak és nék élnek, akik meghatirozott napokon eszméle-
titket vesztik és megtébolyodnak. Eszembe jut a valakonjai Anka Martinovi¢,
aki a nagy tinnepek el6tti napon eszméletét vesztette és ilyenkor — igy mesélik
— betegségeket josolt meg a feltett kérdésekre valaszolva. Ezért sok falujabeli
jart hozzi, sGt a szomszédos falvakbdl is, 6 pedig vilaszolt a feltett kérdésekre
és tandcsokkal latta el 6ket. Sok esetben, ha lopds tortént, ha valaki megbetege-
dett, vagy ha mds baj t6rtént, akkor ehhez az asszonyhoz j6ttek tanicsot kér-
ni. M. Subotié egy Volnja falubdl szirmazé negyven év korili asszonyrél,
Dokiardl beszél, aki piinkésdkor gyermekkoritdl kezdve Rozilia volt, késébb
minden nagy tinnepnapon extdzisba esett, majd boszorkdnnya vilt. Akik hisz-
nek neki, nagy tinnepeken hozza jirnak, ilyenkor Istennel, a szentekkel, a hol-
takkal és az élGkkel beszél, megjésolja az emberek sorsit és orvossigot ir els
mindenféle betegségre. Azt mondjik, hogy ezt fizetség nélkil teszi.”*

Az emlitett onkivileti dllapotok egyike sem samanisztikus jellegi. Hidny-
zik belSlik a samanizmus Osszes Osszetevd eleme: az elhivatottsdg, a beava-
tas, az elGkésziilet, a szertartisos 6lt6zék, a segitS szellem, az énkiviilet alla-
pot elGidézésének képessége és a felette valé ellendrzés, a kiildnleges eljiris
altali meggyOgyulds, a szellemidézé tevékenység stb. A ,Rozilidk” és ,révii-
lésitk” esetében (dlom, ,dlomjiras”) a liturgia és a kultira altal szabilyozott
paraextatikus élményrdl van sz6, amely csak bizonyos falvakban és csak piin-
kosd hirom napjin idézhet$ elS, nagyrészt nék szimara, akiket a j6l megala-
pozott hagyominy mair elGkészitett az ,6nkiviileti allapotra”. Az ,ébredést”
el61déz6 tinc és zene sem samanisztukus jellegd.

A ,Rozilidk révilése” inkibb a ,tarantizmus” jelenségére emlékeztet, amely-
r6] ragyogé tanulmanyt irt Ernesto de Martino és kutatdcsoportja Puglia vi-
dékén.* Az egyik és a misik esetben is mitikus és valldsos kontextus altal
befolydsolt dtmeneti tudati vilsigrél van sz, amelyet a karének és a zene
katarzisa old fel. Egyébként emlékeztetniink kell arra, hogy Romainia egyes
vidékein a Calusari (,,16emberek”) ugyanilyen katarzist élnek at, amikor bete-
gekhez hivjik &ket, hogy dallal és tanccal kigydgyitsik Sket. Ezek a szertarta-
sok egészen mis kérdéskorhéz tartoznak, amelyeket ezen a helyen nem tag-

lalhatunk.
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A ,Rozilidk réviilése” mindenesetre megérdemli, hogy tigabb 6sszehason-
lité tivlatban Wjfent elemzés tirgyiva tegyuk.

Samanizmus és vardzslds

Eppen sajt6 ald rendeztitk ezeket a lapokat, amikor tudomaist szereztiink
Liiké Gabor cikkérdl, melynek cime: ,Samanisztikus eredeti riolvasisok a
rominoknal”.” Bandinus nevezetes jelentésének részlete itt ismét idézésre és
kommentalasra keriil, azt bizonyitandé, hogy a XVII. szdzadban samaniszti-
kus szertartasok léteztek a roménoknal. A szerz6 szerint a kozépkor vége felé
a roménok foldrajzi és politikai, s6t kulturlis kozosségben éltek az Azsidbdl
eredé népekkel, amelyeknél egész sor samanisztikus hiedelem és szokds maradt
fenn. Néhiny magyar népcsoport kivételével — folytatja a szerzé — a Karpédtok
keleti részében ezek az azsiai eredetdi népcsoportok mind elromanosodtak.
Emellett Liiké Gébor tgy véli, hogy Bandinus értesiilései valéban a romédnok-
ra vonatkoznak, még akkor is, ha ezek a nemrég elromanosodott allogén nép-
csoportok leszirmazottjai. Nem szallunk vitiba ezzel az értelmezéssel, mivel
mar Didszegi Vilmos megillapitotta, hogy a Bandinus altal emlitett vardzslék
(incantatores) a moldvai csingé népcsoporthoz tartoztak.

Liik6é Gibor munkdjinak legnagyobb részében a romén riolvasisokkal jar6
hiedelmeket és szertartisokat elemzi.®® A szerzd szerint a jellegzetes vondsok
a kévetkezSk lennének: 1. tgy tartjdk, hogy a betegségeket allat- és emberala-
ka démonok idézik els; 2. gyogyité vardzslSk is édllat- és emberalaki szelle-
mekhez folyamodnak; 3. egyébként segitdszellemek segitik Gket a gyogyitas-
ban; 4. a gydgyité varizslok esetenként dldozatot mutatnak be a betegségdé-
monoknak. Mérpedig, szdgezi le a szerzd, e motivumok nagy részét megralil-
juk a szibériai népek samanisztikus szertartisaiban.

Lehetséges, hogy a rominoknil gyakorolt néhiny ,vardzslat” és rdolvasis,
valamint a kdzép-azsiai és szibériai szokdsok kdzott pirhuzamot lehet vonni.
A t5bbi varizslat és riolvasis megfelelGje azonban — igen jelent8s szimban —
Délkelet-Eurdpaban és a mediterrdn teriileteken bukkan fel, ezeknek eredete
az antik Kozel-Keleten keresendS. A romén rdolvasis archaizmusa és minde-
nekel6tt végsé fliggdsége a nem ,,népi”, hanem ellenkezéleg: a ,tudés” forras-
t6] valészintitlenné teszi a kozép-dzsial samanizmus hatasit.
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